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De « l’histoire des missions »
a « I’histoire des chrétiens chinois »

EUGENIO MENEGON

Sur Uhistoire des missions

L'étude scientifique de Phistoire des missions apparait a
la fin du xixe siecle, a une époque ol Phistoriographie
- européenne est dominée par les paradigmes positivistes.
- Non seulement cette étude des missions recourait aux

nombreuses collections archivales répandues i travers le
monde, mais elle disposait aussi d’une connaissance
détaillée des «terrains » grace a lexistence des postes
missionnaires alors protéges par les puissances coloniales,
Dans ce contexte, Ihistoire des missions relevait de
P«entreprise civilisatrice » des pays occidentaux en Asie et
en Afrique et, tout particuliérement, du projet idéologique
de I'«orientalisme ». Par ailleurs, cette discipline conti-
nuait une tradition apologétique remontant 2 la littérature
missionnaire du XvIre sigcle.

Dans le cas de la Chine, les écrits sur les missions catho-
liques avaient une coloration polémique particuliére. Ils
constituaient la chasse gardée de clercs, membres d’ordres
ou de congrégations qui avaient travaillé en Chine dés les
XVII® et XV siécles. immense érudition de ces historiens
était en grande partie au service des positions théologiques
et pastorales que leurs confréres avaient tenues au temps de
la célebre « querelle des rites chinois ». Cette «querelle »,
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une génération de missionnaires exilés de Chine autour de
1949 continua, jusque dans les années 70, un débat remon-
tant ainsi a la situation nationale et internationale trés
~complexe d’aprés 1918, :
. Méme si tout ce passé n’est pas sans avoir laissé des
traces, d’importants changements ont récemment marqué
'l’,al-pproche de ce que I'on avait coutume d’appeler «I’his-
toire des missions ». Tout d’abord, on peut parler d’'un
el}ar}getpent de paradigme avec la disparition de cette
gencration  d’historiens des missions qui avaient eux-
‘memes travaillé en Chine avant 1949. Les débats de la
periode 1930-1949 peuvent maintenant étre &tudiés
come faits d’histoire. Par ailleurs, les paradigmes missio-
:l(ljglques ont profondément évolué, attention des histo-
nens de I’Eglise et des missions se dirigeant vers de
nouvelles questions! (I'« inculturation » par exemple, et
non plus I'« accommodation »). Enfin, ce sont maintenant
dqs sinologues professionnels qui ménent le débat sur I’his-
toire du christianisme en Chine.

- Ce chapitre sera consacré aux travaux de ces sinologues.
'va sans dire que la plupart ne sont pas hommes d’Eglise.
Beaucoup, en fait, ne sont pas catholiques non plus.

qui portait sur le culte des ancétres ainsi que sur les cultes
offerts a Confucius et au «dieu de la cité », avait opposé
(en Chine, mais aussi en Europe) deux groupes de mission-
naires : d’'une part, ceux (surtout jésuites) pour qui ces rites
étaient purement « civils » et dont on pouvait donc autori-
ser la pratique aux convertis; d’autre part, ceux (francis-
cains et dominicains espagnols ou portugais, prétres
séculiers frangais) qui jugeaient ces rites superstitieux et
donc les condamnaient. A la fin du xvire et au début du
xvire siecle, la «querelle des rites» était devenue une
controverse théologico-philosophique en Europe et aussi
un conflit idéologique et politique entre ’empereur de
Chine et la papauté. Dans ces circonstances, ’historiogra-
phie ne s’est guére souciée des réalités concrétes du chris-
tianisme en Chine a cette époque. De toute facon, les écrits
du xixe siecle reflétent une mentalité eurocentriste qui
m’avait pas l'idée de placer l'expérience des chrétiens
chinois au centre du débat historiographique. w
Ce n’est que dans les années 20 et 30 que se développe
un intérét pour le contexte chinois de ’entreprise mission-
naire. Suite aux problémes financiers des missions apres la
Premiére Guerre mondiale, suite aussi a4 la montée du:
mouvement nationaliste et révolutionnaire en Chine, la
nécessité d’un épiscopat chinois et d’une « Bglise chinoise »
devint une question a l’ordre du jour, et le Saint-Siége
(sous la direction du Préfet de la Propagande, le cardinal’
Van Rossum) entreprit de reformuler la politique mission
naire en Chine. Les méthodes missionnaires et la questi
d’une « accommodation » a la culture chinoise étaient déja
depuis quelque temps, objet de discussion, et, de facon
quelque peu polémique, les positions anciennes de 1
«querelle des rites» étaient, sinon reprises, du moin:
réévoquées. Discussions sur la liturgie chinoise, méthode
catéchétiques et contacts entre missionnaires et intellec
tuels chinois devinrent des thémes majeurs pour les histo
riens des missions dans les décennies qui suivirent. Touts

historiographie récente du christianisme en Chine . 7
UX XVII® et XviIre siécles?

Des le_ début de ce siécle, le grand sinologue francais
Paul Pelliot ou un bibliographe comme Henri Cordier

i 1 Sur ces questions, voir Nicqlas Standaert, « Linculturation et la
mission en Cplne au XVIr siécle », Eglise et mission 230 (décembre 1985),
P. 2t-24; .Nliolas Standaert, «Inculturation and Chinese-Christian
ontacts in the Late Ming and Early Qing», Chi

05507 ! y g », Ching Feng 34 (4.1991),
2. Je fqnde cette discussion sur une série d’études récentes : Paul
ule, « Chllnese-centered Mission History », in Historiography of the
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manifestent un vif intérét pour lhistoire du christianisme
en Chine. Toutefois, ces spécialistes de la Chine se confor- f
ment 2 la problématique définie par les historiens ecclé-
siastiques. Par la suite, des historiens chinois comme le
spécialiste des religions Chen Yuan et le prétre historien
Fang Hao ont découvert et publi€ des sources chinoises de
premiére main. Certaines de leurs recherches ont souvent
confirmé, mais aussi parfois contesté, les écrits - des
missionnaires, mais il reste que ces travaux scientifiques
trés sérieux se limitaient essentiellement aux domaines
prosopographique et bibliographique et n’apportaient rien
de neuf en matiére d’interprétation. =

Au contraire, le livre de Jacques Gernet, Chine e
Christianisme. Action et Réaction, paru en 1982, fait date.
Dans cet ouvrage, I’analyse des écrits chinois anti\thétiens
du xvie siecle permet d'illustrer, a Paide des théories
linguistiques ~ saussuriennes, incompatibilité philoso-
phique qui opposait néo-confucianisme et christianisme®.
Identifiant christianisme et «civilisation occidentale »,
J. Gernet montre comment cette rencontre-la entre la
Chine et ’Occident fut facilitée par « une conjonction inat
tendue » — le climat philosophique et la conjoncture poli-
tique trés particuli¢re de cette fin du XvI° siecle chinois. Ce
fut, en effet, une époque de vive rivalité idéologique et
politique parmi les lettrés de la Cour. Les missionnaires €
trouverent des affinités avec le groupe affilié¢ a I’'académie |

Chinese Catholic Church. Nineteenth and Twentieth Cenituries, ed. Jeroo
Heyndrickx, Leuven, Ferdinand Verbiest Foundation-K.U. Leuven, 1994,
pp. 52-62; Erik Ziircher, « From “Jesuit Studies” to “Western.
Learning”», in Europe Studies China. Papers from an International
Conference on The History of European Sinology (Taipei, 17-22, avril
1992), ed. John Cayley & Ming Wilson, pp. 264-279. ;
3. Chine et Christianisme, Paris, Gallimard, 1982. Jacques Gernet
récemment présenté de fagon nouvelle ses positions principales dans I'af
ticle « De nouveau sur les premiers contacts de la Chine avec 'Europe>
Etudes Chinoises, XV (1-2 1996), pp. 9-31. S
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; D?nglin, dont les membres scrutaient les Classiques eux-
mémes (et non les commentaires tardifs) A la recherche
- «du secret perdu du bon ordre social, politique et religieux
«de la haute Antiquité ». Ricci et ses compagnons tentérent
le:-montrer comment les Classiques contenaient en fait des
»race,s de la Révélation. Selon Gernet, cette méthode était
grevée de sérieuses ambiguités et elle finit par échouer

“parce que les lettrés chinois se trouvaient incapables de

com}?rendre certains aspects du christianisme. De fait, les
.l.ettres opposerent nombre d’objections aux idées cilré-
;;tlennes,'en matiere de philosophie, de cosmologie et de
conceptions sociales. ,

Ap_cou_rs des dix derniéres années, la notion d’« incom-
‘patibilité culturelle » proposée par J. Gernet a été en partie

'CQI?teStée a Le_yden par Erik Ziircher (historien du boud-
-dhisme en Chine) et par ses étudiants. Selon eux, la

'.«,Re.hglon d}l »S_eigneur du Ciel® » constituait en fait une
« rehglqn chinoise marginale », et il n’y a donc pas lieu de
parler. de «rencontre » suivie d’un. «rejet ». Méme si les

;aspects étrailngers du christianisme ne devaient pas s’estom-
per complétement aux yeux des Chinois, le fait est que

pour 1.e§ conYerFis et pour le gouvernement impérial le
catholicisme était une religion indigene — une thése déja
soutenue par Daniel Bays pour le cas du x1x® siécle’. D’une

p.art, les convertis élaborérent des explications théolo-
giques fort complexes .qui tentaient d’harmoniser les
d?gmes de la Contre-Réforme et les idées néo-confu-
ceennes. D’autre part, comme le montre une étude récente
dg:§ groupes laiques bouddhistes 4 la fin de la dynastie
Mmg,’ aux yeux du gouvernement, le christianisme n’était
rien d’autre qu'un « groupe indigéne hétérodoxe » de pluss.

;1. Trad.uction littérale_ du terme « catholicisme » en chinois (NDE).
-.3. Daniel Bays; « Christianity and the £hinese Sectarian Tradition »,

Ching-shih-wen-t’i 4 (7 juin 1982), p. 37.

:6.J. Barend ter Haar, The White Lotus Teachings in Chinese Religious

History, Leiden, Brill, 1992.
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Ziircher conclut que les convertis de la fin des Ming
«ont créé une religion marginale trés particuliere qui doit
étre étudiée pour elle-méme : un mouvement religieux
indigéne qu’on peut appeler “un monothéisme confu-
céen”». Pour bon nombre de lettrés chrétiens, le christia-
nisme représentait une alternative spirituelle qui venait
combler les insuffisances du néo-confucianisme (une pers-
pective qui estompait la dimension christologique, comme.
les missionnaires eux-mémes — les jésuites surtout -~
Pavaient fait dans leur présentation de la doctrine). Les
lettrés chrétiens avaient appris la doctrine chrétienne en
traduction chinoise, et ils 'interprétérent a travers les caté-
gories de leur propre culture. Certains méme inventerent:
des notions théologiques de leur cru, apparemment assez.
critiquables du point de vue de l'orthodoxie catholique::
Nicolas Standaert parle d’une «nouvelle orthodoxie chré-
tienne » : un systéme qui suit des principes internes de ui.n’avaient pas encore réussi les exame inci
cohérence fondés sur un processus extrémement sélectif vaient qu’une connaissance genéralenz Proglnma}ux et
d’inculturation’. La théologie des chrétiens chinois du xvi® nfin; beaucoup d’autres chrétiens, bien S?S —lassiques.
siécle a été ainsi ’objet de plusieurs études récentes?. Des. hinois ordinaires, des femmes de; f:nfantur’I;:talent dos
historiens chinois, tant sur le continent qu’a Taiwan, on hrétiens peut-on dire qu’ils pro%essaient le e tous—ces
examiné en détail la vie de certains convertis et les. réac- théisme confucianiste » ? fieme «mono-
tions des lettrés chinois dans certains contextes locaux, :De fait, Ziircher Ilui-méme, dans une étude s
telles qu’on les trouve dans des sources chinoises’. Et pour jian, indique I’existence d’un e’tutre type de chlilréteieSltl{ I?

: ' dominent les démons et les saints, 'eau bénite lesneic())rlf
mes, les extases mystiques... Ici, méme si les ;ources ne
0t pas aussi riches que pour la synthése confucéo-chré-
noe, il est cependant possible d’écrire une histoire de cos

p.lzaiilqueset communautés religieuses aux xvie et xvire
Siecles reste encore peu explorée. Clest ce sujet, qui mérite

A, . IR
qu’on l»exan.nne pour luiméme, vers lequel nous nous
tournons maintenant, - ‘

2 I.,es prmcipaux représentants du « monothéisme confuy-
laniste » envisagé par Ziircher étaient des lettrés confu-
cens: A l’exc.eption des «trois piliers du christianisme » a
a-fin des Ming (Xu Guanggi, qui accéda au poste de
‘rand Secrétaire ; Yang Tingyun, un fonctionnaire de

7. Nicolas Standaert, Yang Tingyun, Confucian and Christian in La
Ming China, Leiden, Brill, 1988, p. 223. o
8. Outre Pouvrage cité dans la note précédente, voir, du méme;

auteut, The Fascinating God, A Challenge to Modern Chinese Theology; ati 1i < -
Presented by a Text on the Name of God Written by a 17th Century Chinese liques religeuses — 3 la suite de Jean Charbonnier et de

Student of Theology, Inculturation Working Papers on Living Faith an . Histoire des Chrétiens de Chine (1992) qui utilise
Culture, XVII, Rome, Centre «Cultures and Religions », Universit A ?
Pontificale Grégorienne, 1995. ‘ ilong Huang, « Des voix néoliogec « v )

9. Je fais notamment allusion aux sources suivantes : Jinshui Li chrétiens dge, l(’épo q‘l’lzlxe?;gelrlfelzs (-)lllltter%tuge consacrce a la réaction
« Giulio Aleni et la Société de Fuzhou 4 la fin des Ming» (en chinois NS XXV, 2, 1995 pp. 137160 Rites» (en chinois),
Haijiao shi yanjiu, 2, 1992, pp. 55-66. — Jinshui Lin, « Chinese Literati an ment ‘du: C’athc;licisme’ f’PI-{’37-'1 60. .. Yi-long Huang,
the Rites Controversy », in The Chinese Rites Controversy, Its history a ant les dynasties Ming et Qing » (Zn ];e-act_lon a Jiangzhou, “Shanxi,
Meaning, ed. D.E. Mungello, Nettetal, Steyler Verlag, 1994, pp. 65 , ishi yanjiusuo jikan, 6, 1996 g chinois), Zhongyang yanjiuyuan,
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surtout des sources secondaires. Nous avons déja des
études sur les organisations de la communauté chrétienne
(confraternités, congrégations féminines, institutions chari-
tables, etc.). Les rapports des missionnaires ainsi que-les
sources chinoises (pamphlets chrétiens; archives officielles;
contiennent beaucoup de détails sur la situation sociale et
la vie des communautés chrétiennes dans différentes
régions de Chine (surtout Jiangnan, et les provinces du
Sichuan, Shandong, Shanxi et Fujian)!. Particulicremen
stimulantes & cet égard sont les recherches récentes de
Robert Entenmann sur les chrétientés du Sichuan (entre
1740 et 1770) et celles de R.G. Tiedemann sur les sectes du
Shandong au début du xvmr siécle!’. Personnellement
j’étudie les nombreuses archives de 1 communauté domi-
nicaine de Fwan, aujourd’hui une petite ville dans:la
préfecture de Ningde, au nord de Fuzhou (province du
Fujian). De fait, les jésuites n’étaient pas seuls surl
terrain, et les archives d’autres congrégations missionnaires
peuvent enrichir notre connaissance du- tissu. social

Pépoque, surtout & propos de ces groupes (femmes, gen!
ordinaires) qui sont peu représentés dans les sources

¢suites. La réaction des petits notables au christianisme
guyait aussi varier face a des formes de spiritualité et de
iscipline religieuse différentes de celles des jésuites. Voici
onc quelques exemples, pris & mes recherches en cours, et
mités dans le temps 2 la fin de 'époque des-Ming.

a religion du Seigneur du Ciel au Fujian

+ Le catholicisme arrive au Fujian en 1625. Cette année-
; l.e jésuite italien Giulio Aleni (Ai Ruliie, 1582-1649)
tteint - Fuzhou dans lentourage de Iancien Grand
ecre’ftaire Ye Xianggao (1559-1627) venu prendre sa
traite au Fujian. Ce Ye était connu pour ses sympathies
nvers le groupe Donglin. Le compte rendu d’une discus-
on philosophique tenue entre lui et Aleni en 1627
[Sanshan lunxueji (Minutes de la discussion doctrinale 3
anshan)] révéle que, pour Ye, la doctrine chrétienne
présentait « un important complément de notre doctrine
nfucéenne ». La mission du Fujian prospéra rapidement,
rencontrant I'adhésion enthousiaste des petits notables et
sympathie des grands. Au bout de dix ans, il y avait des
mmunautés catholiques a travers toute la province.
: Le Fujian est aussi la mission de cette époque sur
quelle nous avons le plus de documents. Deux laics
hinois en particulier, Li Jiubao et son frére Jiugong, note-
nt par écrit les sermons d’Aleni et les discussions
uxquelles il prit part entre 1631 et 1640. Il en résulta un
posant volume, le Kouduo Richao (Journal des Exhorta-
ns. Orales). De plus, Aleni lui-méme publia un grand
mbre d’ouvrages en chinois. Il est intéressant de noter
que toute son ceuvre stientifique, spécialement en géomé-
¢ et en cartographie, date d’avant son arrivée au Fujian.
artir de 1625, il se limite aux sujets religieux et philoso-
'hques, méme §’il lui arrive, a 'occasion, de republier
rtaines de ses ceuvres scientifiques. Apparemment, les

10. Voir les études déja mentionnées de Li Jinshui et Huang Yi-lon,
ainsi que le volume de Fortunato Margiotti, OFM, Il Cattolicismo n
Shanxi dalle origini ai 1738, Roma, Edizioni Sinica Franciscana», 1958
Parmi les études récentes, voir par exemple : Erik Ziircher, « Un c‘ontr‘
communal de la ‘fin des-Ming; le Livre d’Admonition de Han L
(1641) », in L’Europe et la Chine, Interactions scientifiques, religieus
culturelles aux xvir et xviIF siécles, Actes du Colloque de la Fondat
Hugot, ed. C. Jami et H. Delahaye, Paris, Collége de France, Institut
Hautes Etudes Chinoises, 1993, pp. 3-22. = Robert E. Entenmant!
«Catholics and Society in Eighteenth-Century Sichuan », in- Christiani
in China from the Eighteenth Century to the Present, Daniel Bays ed
Stanford U.P., 1996, pp. 8-23. } o

11. Robert E. Entenmann, art. cit. — R.G. Tiedemann, « Chn§txa;n
and Chinese Heterodox Sects. Mass Conversion and Syncretism
Shandong Province in the Early Eighteenth Century», Monume
Serica, XLIV, 1996, pp. 339-382.
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lettrés du Fujian étaient moins intéressés par les connais- Les petits lettrés de Fu’an
sances scientifiques des jésuites que ceux du Jiangnan* .

o | La derniére pfériqde de la dynastie Ming voit se déve-
lopper des organisations sociales. Les élites prennent des
Initiatives politiques, tandis que s’affaiblit le pouvoir du
gouvernement. Au niveau national et dans des zones clefs
comme }e Jiangnan, seule une élite parmi les lettrés était 3
méme d n}ﬂuencer la politique et la société locales grace a
eur prestige et a la fortune de leurs familles. Il ’en allait
put' autrement dans des endroits comme Fu’an. Pendant
Qute .la période 1555-1640, la préfecture de' Fv’an a
rpdun seulement un jinshi (diplome équivalent a4 un
'octorat,‘ et qui ouvrait la porte aux positions importantes)
F neuf juren («maitrise»). Ceux qui avaient échoué
venda1‘1t deg années a I'examen provincial finissaient par
ecevoir le titre de gongsheng (étudiant méritant). A Fu’an
qelque quatre-vingt-quinze candidats devinrent gongshen, ’
urant cette période. La plupart venaient de quel uei
andes familles, dont les Liu de Suyang, les Cheri1 de
hzfnghang et'les Miao de Muyang. Nous’ savons qu’au
,ltl)ms un des juren et un des gongsheng durant la période
hongzhen (entre 1628 et 1644) étaient des dirigeants
portants fie la communauté chrétienne.

"Juan Miao Shixiang, originaire de Muyang prés de
wan et })aptisé par les jésuites 2 Fuzhou, était I'un des
ttrc’es qui «négocia et mena 2 bien le transfért » de Cocchi
bju an. Compagnon et interpréte du missionnaire, c’est lui
ui faisait la catéchése, enseignait et répondait aI;x objec-
tions ,.des non-chrétiens, puisque dans les débuts Cocchi ne
parl.altApas la langue locale. En 1639, Miao Shixiang obtint
ipldme de juren', et ce nouveau statut lui permit désor-

Les dominicains

C’est dans ce méme milieu de petits lettrés que les Fréres
Précheurs commencérent 2 travailler 2 partir de 1630.. Un
premier dominicain, Angelo Cocchi, arriva a2 Fuzhou en
1630 Il fut laissé de coté par les jésuites, qui se méfiaient de
cet intrus qui faisait fi des régles du padroado portugais'®. En
fait, la mission dominicaine a Fu’an doit ses commence:
ments davantage 2 la volonté d’un groupe de chrétiens -
locaux qu’a un choix délibéré du missionnaire lui-méme,
Celui-ci se trouva bientot entouré de gens de Fuan qui le
prirent en charge et lui enseignérent 1 langue a Fuzhou
méme. « Lucas Lao », un médecin originaire de Fu’an mais:
résidant 3 Fuzhou, ainsi qu’'un autre homme du nom d
«Men» (lui, originaire de Muyang dans le territoire d
Fw’an), procurérent gite et couvert a Cocchi et se mirent:
lui enseigner le guanhua (la langue locale). Par la suite; de
petits lettrés de Fu’an — convertis par Aleni — venus dans |
capitale de la province pour les examens, demanderent
Cocchi de devenir leur instructeur religieux car il n’y aval
jamais eu de jésuites & Fu’an méme. Ce fut donc  Pinitiative
de quelques petits notables locaux que I'importante comm
nauté dominicaine de Fu’an dut son existence: ‘

12. Sur la personne d’Aleni, voir Tizana Lipiello et Roman Malel
eds, “Scholar from the West”, Giulio Aleni; s.j. (1582:1649) and
Dialogue between Christianity and China, Monumenta Serica, Monograp
Series, XLII, Sankt Augustin-Fondazione Civilta Bresciana, Bresci
1997.

13. La couronne portugaise avait regu du Saint-Siege un droit d
contréle sur les activités missionnaires dans ses colonies. Le Porty
continua . & exercer ce droit méme aprés . 'établissement de
Congrégation pour la Propagation de la Foi en 1622 (NDE).

: 141 g}laZfette Locale de E;g{i.an, 1_884, ed, Taibei, Chengwen, 1967, juan

£;ad > juan 23, p. 2§8. Victorio Riccio, o.p., Hechos de la Orden de

N ores en el In?peno de_ la China, scriptos por el P. Fr. Victorio Riccio
» manuscrit, Avila, Archivo de Provincia, t. 2, folios 233v-234v. ’
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mais de prendre ouvertement la défense du christianisme,
y compris devant les autorités locales.

Un autre converti d’importance était Guo Bangyong,
originaire de Fu’an®. Ce gongsheng semble avoir perdu son
titre durant Popération dirigée contre les- chrétiens
Fuwan en 1637-1638. Professeur de langue de Cocchi-il
joua un tel role dans I’établissement de la mission que les
vieux documents espagnols I'appellent «el fundador de la
cristiandad de Fogan» (le fondateur dela chrétienté d¢
Fw’an). Le méme document ajoute que « en matiére d’e
seignement du Selgneur, il ne le cédait qu’au prétre aux
yeux du peuple ». Guo joua un réle nnportant au début de
la « querelle des rites » et passa trois années & Manille ol il
composa, avec un dominicain, une grammaire et un
dictionnaire chinois. Plus tard, 11¥§Mnt membre du tlers
ordre dominicain. , S

Ces deux lettrés aux titres plutdt modestes avaient
certainement une influence considérable dans leur localit
De plus, ils exercérent un rdle tres actif dans la formation
de la communauté chrétienne de Fu’an. On pourrait meme
dire qu’ils avaient comploté la venue des. dominicains
Fu’an et par la suite se constituérent les intermédiaires
droit entre les missionnaires et la population. Sans eux, les
Précheurs  auraient simplement échoué. Comme I'in
quent des études sur les convertis des jésuites dans d’autres
communautés du Fujian, les conversions parmi les lettr
étaient trés liées au climat de réforme morale caractér
tique du milieu intellectuel et politique confucéen a la fin
des Ming. Par exemple, Liu Jiabiao, une personnalité chr
tienne de Fuqing (Fujian) trés proche d’Aleni, était
sympathisant des idées de Fushe (la Société de la Rena

ance) et, en bon lettré confucéen, il regardait le christia-
isme comme un complément du confucianisme?s,

Cependant, il en allait autrement pour d’autres lettrés.
‘Miao Shixiang et Guo Bangyong, par exemple, étaient
ntellectuellement proches de Liu Jiubiao, leur comporte-
ent ne cadre pas tout 2 fait avec le « monothéisme confu-
ianiste », surtout pendant la querelle des rites. Lun et
utre, en fait, défendent la position non orthodoxe des
ominicains en matiére de culte des ancétres. Au début, ce
roupe de lettrés ne voyait pas de différences entre la
1éthode d’Aleni et celle de Cocchi, puisque ce dernier
ivait de pres les pratiques libérales en cours sur place. Ce
‘est qu'aprés l'arrivée d’autres dominicains en 1633 que
urgissent les questions. Miao Shixiang se crut obligé
’écrire & son vieux maitre Aleni pour lui demander
onseil, mais vers la fin des années 30, selon les domini-
ains et les rapports critiques des fonctionnaires chinois,
s personnalités locales avaient accepté la position des
ominicains en matiére de rites. A Fuw’an, la majorité des
ommes arrétés pendant une opération anti-chrétienne a
fin des Ming étaient soit des shengyuan (étudiants), soit
es membres de la maréchaussée ou chefs de dime, et ils
Eclarérent clairement aux autorités leur opposition 2
rtains traits de 1’organisation familiale confucéenne.
iao et Guo étaient du nombre. Un autre chrétien d’im-
ortance a Fu’an, Huang Shang’ai (un non-lettré, proba-
ement le Andres Hoang des sources missionnaires) fut
terrogé par les autorités locales en 1638. Quand on lui
emanda pourquoi les chrétiens refusaient de pratiquer le
Ite des ancétres, il répondit avec audace : « A la mort des
arents, il faut éviter les expressions de chagrin. A leur
nterrement, il ne faut pas offrir de libations. C’est ainsi
won peut mériter le titre de “disciple de Confucius”.

16. Voir Adrian Dudink, « Giulio Aleni and Li Jiubiao », in Scholar

15. Victorio Riccio, Hechos, ff. 234v-239v. m the West, op.cit., pp. 129-200.
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Pordre patriarcal : les femmes. Une des caractéristiques de
la communauté de Fu’an était le role important joué par
les femmes dans la direction de I'Eglise. Au début de leur
apo.stolat a Fujian, les dominicains célébraient des liturgies
communes aux deux sexes — une pratique que les jésuites
atval;ent ‘soigneusement évitée. Cette promiscuité fut vite
lobjet de_violentes critiques parmi le peuple et les élites, et
yle.s 'dommicains entreprirent la construction d’égli’ses
’dlst\mctes pour les hommes et pour les femmes. Ils encou-
Tagerent aussi la création de petites communautés de
vierges, les beatas (une vieille tradition espagnole), et aussi
de groupes de catéchistes®. ’

A_ms.l, Petronilla Teing (sic), originaire de Fu’an, se
convertit aprés une pieuse enfance bouddhiste. A dix-imit
ans, e;lle pronongait un veeu de chasteté comme membre
du tiers Qrdre de pénitence de Saint-Dominique et
commengait a s’adonner a des pratiques ascétiques. Elle
refusa denc le mariage que son pere avait arrangé depuis
des années. Sa famille essaya d’abord de rembourser la
famlﬂe. du futur mari, puis finalement voulut forcer
Eejtromll.a au mariage. Celle-ci commenca un long jeline
puis 'déc1da de se couper les cheveux et de rejoindre uné
cousine dans un village voisin. Le missionnaire essaya d’in-
tervenir : on décida que Petronilla irait a la maison du
futur pour une cérémonie de mariage, quelle y resterait
huit jours, et alors partirait pour de bon. Ce plan échoua
,Elle, f}lt détenue par la famille du mari et battue de fagor;
repetée pendant les mois suivants. Mais elle continua a

Nous n’aimons pas du tout les rites funéraires chinois et
nous condamnons comme erronée loffrande de sacri-
fices!”. » Quel contexte peut explicfuer une telle attitude ?
Je suggére une hypothése : le christianisme peut avoir
fourni aux convertis une fagon de contester certaines
pratiques traditionnelles locales ainsi. qu’une voie “Spiri
tuelle pour la réforme des fondements confucéens de leur
société — un besoin fortement éprouvé en cette fin des
Ming. En fait, certaines des nouvelles croyances mettaient
en question I’existence méme de la lignée familiale, dansla
mesure ol elles rejetaient le culte des ancétres par
exemple. Est-ce que Fu’an était devenue une communauté
de «résistance tacite » (ni d’accommodation, ni de rébel-
lion) a I’hégémonie idéologique\ confucéenne ? Selon
Pierre Bourdieu, la « résistance actiye » apparait au long
d’un processus qui méne de «ce un(a sans dire et qui ne
peut pas étre dit en I'absence d’un discours disponible» 2.
un discours plus explicite, soit d’orthodoxie ou d’hétéro-
doxie. A Fuan, la résistance culturelle ne fut probable-
ment jamais verbalisée, méme si les autorités regardaient
le christianisme comme un discours hétérodoxe. Selon les
recherches dont nous disposons, le catholicisme en Chin
ne semble pas avoir ét€ a méme d’engendrer une résistance
active, mais il ne faudrait pas écarter la possibilité de résis:
tance culturelle, passive ou tacite's.

Les femmes

Le discours de résistance est.particulierement visib
dans un groupe qui avait toutes les raisons de contest

17. Po xie ji (Collection d’Berits Contre Hétérodoxie), Hangzho
1640, juan 2, p. 33b. :
18. « Résistance tacite » est Pune des idées introduites par les théo
ciens de la résistance culturelle. Comme le note Entenmann, on peu
Passimiler au concept de « secte passive » dans le sens que Troeltsch av i

mé a 'expression. Une discussion stimulante d éori i

v xpression. Une e la théorie de la résis-
ce appliquée a la.Chme se trouve dans Robert Weller, Resistance,
aos and Control in 'Chin.a, Taiping Rebels, Taiwanese Ghosts am’i
ng;nf}nenit S;at;lhe, ;hc;:;ersuy of Washington Press, 1989. Voir aussi

roeltsch, The Soctal Teachings of th isti

& O 1981 gs of the Christian Churches, London,
9. Sur-les beatas en Espagne, voir William Christi

] 3 ristian, L igi
Sixteenth Century Spain, Princeton U.P,, 1981. ocal Rellgion
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Important joué par les femmes dans la communauté.
Cata.lhna Sangso (sic), une femme mariée d’une pauvre
famille de. Dingtou, commenca 2 -avoir visions et extases en
1,64'.2»,;tr01s\ ans .apres :son baptéme. Probablement, elle
devint un. medium- chrétien : son corps devenait rigide et
ser{sible,s et seule la voix du missionnaire pouvait la rame-
ner a ses sens. Trés vite, le missionnaire décida de luj
donner des responsabilités a Muyang, o elle fut promue
catéchiste. '
-1l semble donc que le christianisme offrait aux femmes
dev,l’endroit des voies d’accds a lindépendance et aux
‘e'sp'onsabilités. Il leur permettait aussi de résister au
mariage, un phénomene que les spécialistes ont longtemps
ru dater essentiellement du xix© sidcle2. :

refuser de renoncer 2 sa virginité; allant méme jusqu’a se -
couvrir le corps d’excréments -pour décourager ses tour:
menteurs. La famille finit par la laisser partir, et elle
retourna 2 son village natal ou elle poursuivit ses pratiques -
religieuses au moins jusque dans les années 1710. On-ne ’
sait pas si elle continua de vivre a la maison ou'si elle fit -
communauté avec les quinze autres beatas dans la mission.’

Des épisodes de ce genre se retrouvent dans d’autres
localités de la Chine du Sud?. Les femmes de cette époque
craignaient souvent un mariage qui allait mettre fin au peu -
de liberté dont elles jouissaient dans leur propre famille et
inaugurer une longue période de tourments dans la famille
de leur mari. Ces femmes pouvaient donc élaborer des
stratégies pour échapper au mgriage. La coutume di
mariage fictif, comme celui proposé par le missionnaire de
Fu’an, en est un exemple dans le \Qontexte du « mariage:
différé ». Souvent, le délai devenait séparation perma-
nente. Dans un contexte légerement différent, cette
pratique était répandue parmi des minorités comme les
She du Fujian établis & Fu’an?. De plus, la région de
Minbei était le centre du culte de la-déesse Linshui Furen
Les récits populaires la décrivent comme une jeune rebelle
qui « mourut sans avoir été mariée ». Méme si la légende
finit par régulariser la situation de Linshui Furen ~ elle
devint une déesse de la fertilité — son attitude extravagante
et rebelle pouvait servir d’exemple a plus d’une jeune
femme. Il est fort possible que les conditions et croyances
locales se soient alliées aux pratiques chrétiennes, offran
ainsi aux femmes de nouvelles tactiques de résistance.

Un autre trait de la religion populaire du Fujian'qu
peut avoir influencé la pratique chrétienne est le 1ol

L8 sectes

‘ La synthése de croyances populaires du Fujian avec des
ratlguf:s f:hrétienneS‘ suggére la création d’une sorte de
czh'nstlamsme populaire » chinois — un autre aspect qui
nerite attention. La notion dé « christianisme populaire »
‘tout a fait sa place dans le paysage religieux de I'époque
comme 1{: montrent des études récentes sur Pinteraction dl;
hnsflamsme et des sectes hétérodoxes. Dans les commu-
autés franciscaines du Shandong, par exemple, des chefs
. sectes locaux devenaient chrétiens et composaient des
ormes hybrides de rituel combinant des cérémonies et des
ricres de la tradition du laicat bouddhiste avec le rituel
att.lqul.le. Les membres des sectes trouvaient dans le
hristianisme une tzadition spirituelle attirante ainsi

_— u'une co 3 ide i ;

20. Helen F. Siu, « Where Were the Women ? Rethinking Marria mmunauté de fidles qui pouvait en outre leur
Resistance and Regional Culture in South China », Late Imperial China
11 (2, 1990), pp. 32-62. .

21. Minorité ethnique originaire de la province du Guangdonge
ayant migré vers des régions du Fujian, Jiangxi et Zhejiang (NDE). '

22. E]llllla .]i]l]lua Icng « Rell 10n as a SOUICe Of OppIeSSIOIl and
4 g

IeathIty f()I Chlnese W(mlen »,Journal 0’ Women and (;eﬂdel .;ludles, 1

;laIWleI 1990, pp. 165"191. ’
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hristianisme ait pu A cette occasion couvrir certains
onvertis qui avaient été -autrefois associés aux groupes
aiques bouddhistes. : : -
Dans les écrits en.chinois des dominicains, on voit que
eux-ci essayaient de faire accepter par leurs communautés
¢s-organisations communes aux hommes et aux femmes.
Les Précheurs proposaient aussi de rejeter certaines struc-
tures traditionnelles, suggérant, par exemple, une réinter-
rétation de la piété filiale excluant le culte rendu aux
ancétres. Certaines pratiques, comme la récitation du
osaire et le rdle accordé aux femmes dans la communauté,
appellent aussi la vie communautaire trés active de
toupes comme le mouvement Non-action.
Le mouvement Non-action, inspiré des écrits de Maitre
0 Qing (xve siécle), met Paccent sur la nécessité de réali-
¢r la Nature-du-Bouddha présente en chacun et identifie
ette Nature avec Amitabha et la Terre Pure. La doctrine
Luo Qing est, de plus, essentiellement égalitarienne :
otables et roturiers, riches et pauvres, hommes et
emmes, tous peuvent atteindre cet état de perfection. Aux
ux de I'élite confucéenne, tout groupe qui privilégie des
8. horizontaux aux dépens des liens verticaux de la
iérarchie familiale est une menace pour lordre patriarcal
en conséquence, les membres du mouvement Non-
on étaient accusés d’abandonner le culte des ancétres.
nest donc pas surprenant de voir certains de ces
embres se convertir au christianisme, spécialement dans
version dominicaine, et trouver la communauté chré-
enne plus attirante et plus sécurisante que les groupes
action aux liems assez distendus. La présence de
mbres de sectes parmi les chrétiens en Chine du Sud est
gérée aussi dans une lettre d’Alvarado Semedo. En
43, ce procureur jésuite des missions chinoises, stationné
Jiangnan, demanda 2 la Congrégation de la Propagande
ome d’accorder la permission aux convertis chinois de
ontinuer leur tradition végétarienne — une caractéristique

servir de refuge si le gouvernement s"en [/A),re{a,it aux sectes.
En fait, bien sir, le christianisme lul—r.n'e¥ne‘ etfut §ouven§
considéré une secte hétérodoxe, mais il jouissait aussi
d’une certaine protection grace aux COnta§t§ des ]esultes’ etv ,’
autres missionnaires avec des -autOnt\es ‘ lopalgs o
centrales : cette protection faisait défaut 3 la plupart d

eligieux populaires®. ‘ o
groz%e;lrljiai, il ssmll))le que Parrivée des Elominica1n§ da.lgs"’
le nord de la province aux débuts des annces 1630 coinci a‘
avec une campagne gouvernem'entale .cor.lt\re les grm;lpe,s ’
laiques bouddhistes. Les autorités assimilérent les c}r:
tiens a ces mouvements hétérodoxes et la communautei' e
Fuw’an se trouva impliquée dans la campagne. Dans ce,r,tal
des mémoriaux préservés dans la célébre:,_ collectlon,d écr
antichrétiens Po xie ji (Collection\d’€crits contre I’hétéro
doxie, 1640), les enseignements dp chef rebfelle Izlt,)g
Yinliang (un associé¢ de la Dczctrme fiu ?avﬂlciré?,s
Jintang jiao au Zhejiang, a.rréte'et exécuté en a[
Fujian) sont associés au christianisme comme un exempt
de «doctrines perverses? ». Dan§ les mémes docume':n ;
les magistrats locaux incluent aussi sous une seule rubnq%
le mouvement Wuwei (Non-action — voir Plus bas). et
catholicisme, une décision sans doute 11'ee a un petit mcr
dent qui affecta le mouvement Non-action dans le distric
de Guangze, au nord du Fujian, en 1636. . _

C’est Aleni et son réseau de lettrés qui pgrmu*ent a
communautés jésuites et dominicaines du Fujian de reii
ter a Pattaque. En collaboration avec Aleni, des conv(e1 1
proches des jésuites organisérent toute une campagne :i
la province pour distinguer le cbns:uamsme de;s aue
groupes hétérodoxes. Cependant, il nest pas exclu qu

23. Tiedemann, art. cit., p. 275. o e .
24. Lichang Lin, Les Sociétés Secrétes du Fujian (en chinois), Fuzh
Presses Populaires du Fujian, 1989, p. 59. :
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des groupes laiques bouddhistes®. Méme si cette lettre
peut indiquer que le phénomene n’était pas limité aux
communautés dominicaines, nous en restons a des hypo-
theéses tant que d’autres travaux n’auront pas approfondi
cet aspect des communautés chrétiennes alabase.

Le type de communautés chrétiennes qui se développa

3 Fuw’an entre le XvIre et le xvire siecle porte la marque de
traditions espagnoles importées par les missionnaires .

dominicains, mais ces communautés étaient aussi influen-
cées par un certain nombre de traditions religieuses

locales.
Seules des étuck\sur ces deux dimensions pourraient

~

donner des réponses\convaincantes a toute une série de
“questions. Que trouverent les hommes et femmes de Fu'an .

dans Uenseignement des Précheurs? Quelles raison
avaient des petits lettrés, des étudiants (shengyuan) ou de:
responsables du baojia®® de confronter les autorités locale
sur des questions de rituels ou de participer & I’édition d
tracts religieux chrétiens qui offraient une réinteprétatio
des concepts traditionnels de « piété filiale » et de « chas
teté »? Les chrétiennes qui refusaient le mariage décid
par la famille étaient-elles vraiment en insurrection contr
la structure patriarcale? Les traditions du laicat boud
dhiste avaient-elles quelque chose 3 voir avec la venue d
christianisme ?

Lexemple que j’ai donné est limité 2 la période de lafi
des Ming. 11 peut étre complété par les rapports issus de
fréquentes persécutions du XVIII® siecle, qui sont conser

dans les archives impériales a Beijing et a Tai

25. Fortunato Margiotti, OFM, «I riti cinesi davanti alla S.C
Propaganda Fide prima del 1643 », Neue Zeitschrift fir Missionwis
schaft, 35, 1979, pp. 133-153, 192-211. ‘

26. Systeme de répartition de la population en groupes de dixet
familles pour assurer la sécurité publique (NDE). ’
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ment pa; i a ré a
pas suffire 4 répondre A toutes ces questions

D’au S iffére

nécestsr:isr eetudes sur différentes régions de Chine sont
éuffisamrﬁ:nivant' -que nous puissions obtenir une image
permettré“ - variée ..de la-vie des chrétiens chinois et ainsi
Communautz;xdprathlaes quotidiennes et & la vie des
) e .prendre la place d’h

e oot ¢ la place d’honneur, trop long-
te €e par les missionnai hats i .
o pée pa ni aires et les débats intellec-
el dans I'historiographie du christianisme en Chine =




